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Die Skulptur — aufbewahrt im Museum zu Ostia — entstanden in
der spiteren Lebenszeit Plotins (205-270), ist vielfach mit diesem
identifiziert worden, obgleich Plotin sich nach dem Bericht des
Porphyrios “weigerte, einem Kiinstler zu sitzen” (Porph. Vita Plo-
tini 1,10); Karterios, “der beste Maler der Zeit”, habe ihn aus dem
Gedichtnis gemalt, ihm “ganz dhnlich” (1,16—19): ein “Portrait”
(elkav), das als Modell fiir die Skulptur dienen konnte. — Als abso-
lut sicher kann die Zuweisung dieses Philosophenkopfes an Plo-
tin freilich nicht gelten. Gisela M. A. Richter hat ihn als letztes
Portrait in ihre Sammlung aufgenommen: The Portraits of the
Greeks, vol. IIl, London 1965, 289 (mit Literaturhinweisen). — Zur
philosophischen Problematik eines Portraits im Kontext von Plo-
tins Bild-Denken vgl. W. Beierwaltes, Denken des Einen 91 1.






VORBEMERKUNG

In der “Einfiihrung” konzentriere ich mich dem Zweck dieser
Studienausgabe entsprechend auf einige Grundziige von Plo-
tins Philosophie; sie sollen von einem allgemeineren Blick-
punkt aus einen ersten Zugang zu diesem Denken eroffnen.
Ich beabsichtige also keine umfassende Paraphrase oder gar
eine genauere Interpretation der hier vorgelegten Plotin-
Texte; ich halte mich jedoch in meiner Skizze des plotini-
schen Gedankens eines Riickgangs des Denkens in sich
selbst und seines Aufstiegs in seine eigenen Griinde vor-
nehmlich an V 9 und VI 8, so dafl die Grundeinsichten Plotins
auch in einem spezielleren Lichte erscheinen konnen. Aus
Porphyrs Vita Plotini (4,22 ff.) kennen wird die chronologi-
sche Reihenfolge von Plotins Schriften, die Porphyrios in
seiner Ausgabe seinen eigenen Sachgesichtspunkten geméas
in 6 X 9 Schriften (sog. Enneaden) einteilte. V 9 ist die 5., VI 8
die 39. nach der berichteten Reihenfolge. Ohne dafl man der
von Fritz Heinemann (Plotin, 1921) verfochtenen Entwick-
lungsthese und ihren Konsequenzen im einzelnen folgen
miifite, sind V9 und VI 8 doch aufschlufireich fiir eine be-
stimmte Kontinuitdt ebenso wie fiir eine charakteristische
Differenzierung der Grundform von Plotins philosophischer
Theorie.

Um die “Einfiihrung” von groleren Anmerkungen und um-
fanglicheren Nachweisen des Gesagten einigermafien freizu-
halten, habe ich mehr, als es vielleicht schicklich ist, auf
eigene Publikationen verwiesen, in denen ich die Problem-
lage im allgemeinen und spezielle Fragestellungen entwik-
kelt und von den Texten her ausfiihrlich dokumentiert
habe.

V 9 und VI 8 zitiere ich in der “Einfiihrung” und in den Be-
merkungen zu Text und Ubersetzung (S. 89 ff.) nach dem hier
publizierten, von R. Harder, Rudolf Beutler und Willy Theiler
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erstellten “Lesetext”, andere Enneaden jedoch nach der kri-
tischen Ausgabe von Paul Henry und Hans-Rudolf Schwyzer.
Dies zu bemerken ist deshalb von Bedeutung, weil der Zei-
lenfall in der Ausgabe von Harder-Beutler-Theiler nicht
durchwegs mit der Kkritischen Edition genau iiberein-
stimmt.

Fir die Abkiirzungen der Ausgaben, auch fiir die in der
“Einfithrung” nur verkiirzt angegebene Literatur sind die
“Bibliographischen Hinweise“ S. XLIII ff. zu vergleichen.

Zu VI 8 liegen einige Einzeluntersuchungen vor: Bréhier
(Notice), Cilento (Liberta), Gollwitzer, Graeser 112ff., Henry,
Kristeller 78 ff., Miiller, Rist (Plotinus 76{f.; 130ff.), Salmona,
Theiler in B-T IV/b 355-396. Georges Leroux bereitet eine
kommentierende Monographie zu VI 8 vor.

Fiir ein umfassenderes Verstdndnis des Begriffs von Frei-
heit bei Plotin ist das Studium vor allem folgender Texte
(neben VI 8) aufschluBireich: 14,8; 18,14,21; II3,9.15;
111 1,2.4.7.9; 111 2; 111 3,2—4; [11 4,5; IV 3,121; 1V 3,15,21; 1V 4,39;
IV 8,5.



EINFUHRUNG

Giovanni Reale zugedacht

Die beiden hier vereinten Schriften liber “Geist, Ideen und
Seiendes” (V 9) und iiber Freiheit des Geistes und den “Willen
des Einen” (VI 8) entfalten zentrale Gedanken Plotins, die ei-
nen Einblick in das Ganze seines Denkens eroffnen. Obgleich
beide sich mit groBer Intensitéit auf die begriindenden und
bestimmenden Prinzipien, die Urspriinge der Wirklichkeit
insgesamt richten, machen sie dennoch dies deutlich: eine
derartige Reflexion ist nicht abstrakt in sich selbst gedacht,
sie soll vielmehr zugleich die Lebensform des Menschen pré-
gen und deren Bewegungsziel stindig bewuBt halten.

Diese Bewegung ist eine des Denkens, unmittelbar verbun-
den oder konkretisiert in einer ethischen Haltung, in der sich
die umformende Kraft des Gedachten zeigt. Trager oder Voll-
zugsort von Denken ist auch fiir Plotin — aus Platon und
Aristoteles her gedacht—die “Seele” (yvy1}). Vom einzelnen
Menschen her gesehen ist Seele die Fihigkeit zu diskursi-
vem, d. h. argumentativ begriindendem Denken, welches —in
Zeit verflochten — das jeweils Zu-Denkende auf dessen Ei-
nen, intelligiblen Grund zuriickfiihrt und es erst aus ihm
heraus aufschliefit. Dies vermag es durch die in ihm immer
unbewufit wirkende und jeweils bewufit zu machende oder
bewulBt gemachte Gegenwart einer tbergreifend-bestim-
menden Wirklichkeit: des Geistes (vobg, Nus). Geist in der
Seele ist somit der dem Denken transzendente und zugleich
immanente Bezugspunkt seiner Titigkeit; durch ihn zeigt
sich das zeit-freie Sein des Zu-Denkenden in Zeit als die
Bedingung des Begreifens eines fiir jedes Einzelne allgemei-
nen, es formenden oder bestimmenden Grundes. Dieser —
durch den Geist in der Seele reprisentiert — ist in intensive-
rem Malle “seiend” als alles Andere “nach” oder “unter” ihm;
dies heilit: er ist mehr Er Selbst, er ist als reine Wirklichkeit
immer schon, was er sein kann, er umschlieBt als Einheit
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dasjenige, was sich aus ihm durch seine schaffende Dynamis
in einzelne Gestalten entfaltet und was durch ihn fiir Ande-
res —fiir die Seele — allererst unterscheidbar und daher denk-
bar wird. Ursache fiir dieses Seiender-Sein des Geistes ist ein
intensiveres Mall an Eins-Sein mit sich selbst und mit sei-
nem eigenen Grunde, dem Einen selbst. Dieses ist als
griindender Grund das Erste schlechthin, als Ziel des den-
kenden und im Denken lebenden Bezugs das Letzte zu-
gleich. Der alle Fragen und Problemlésungen bestimmende
Grund-Satz Plotins ist deshalb dieser: intensivste, innigste
Einheit in der Weise des Einen selbst als der in sich seiende
und bleibende Grund und Ursprung der Wirklichkeit insge-
samt, des Geistes als der hochsten Form von Denken und
Sein, der Seele als des reflexiven Grundes von Welt und
Mensch, der Welt als der durch Geist und Welt-Seele struktu-
rierten Form der Materie —ist philosophisch, in seiner ihm an
ihm selbst zukommenden Werthaftigkeit, hoher einzuschét-
zen als all die von ihm abhéngigen Formen von Vielheit; es ist
das Mali-Gebende schlechthin fiir Sein und Urteil. Von daher
erscheint es als folgerichtig, wenn Philosophieren zuerst und
im Blick aufjede Dimension der Wirklichkeit als “Denken des
FEinen”! begriffen und gefordert wird: im Vielen, welches
sich uns als je Einzelnes und aus Einzelnem gefiigter Zusam-
menhang zeigt, das Eine, d.h. dessen Spur, Bild und Spiege-
lung aufzuspiiren, sein jedem Einzelnen zugrunde liegendes,
es allererst ermoglichendes Wirken — durch Geist und Seele
vermittelt — zu begreifen, es auch in den Formen der Sinn-
lichkeit seiner Verdeckung soweit als mdéglich zu entreilien
und dadurch auch den dem Ursprung “fernsten” Bereich in
bestimmtem Ma@e zu lichten. Dieses Denken des Einen ist
identisch mit der anfangs genannten Riickfiihrung in den je-
weiligen Grund bis zum Letzten hin.

Im Gang dieser Bewegung denkt das Denken nicht nur ein
ihm “von auBlen” Gegebenes, Anderes oder Hoheres als es

U W, Beierwaltes, Denken des Einen. Studien zur neuplatonischen Phi-
losophie und ihrer Wirkungsgeschichte, Frankfurt 1985. Zu Plotin insbes.
9-192.
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selbst, sondern es denkt in je verschiedenen Stufen und Kraf-
ten sich selbst: sich im Begreifen abstoend vom sinnlich
Erscheinenden wendet es sich in sich selbst zuriick; zundchst
begreift die Seele sich selbst, indem sie den Geist in ihr als ihr
wahres Selbst erkennt; sie bezieht sich durch diesen Akt in
dessen noch intensiveren, in sich einigeren Selbstbezug ein
und wird so fahig zu einem Blick in den Einheitsgrund des
Geistes selbst. Dieser — das Eine und Erste — aber fordert
durch seine Un-Denkbarkeit (in einem kategorialen Sinne)
das Denken geradezu heraus, sich als begreifendes, auch im
oderals Nus sich selbst denkendes zu libersteigen, jede durch
einen denkenden Bezug bedingte Differenz zu verlassen oder
zu Uiberwinden, um seinen vormals hochsten Gedanken als
Uber-Sein und Uber-Denken zu beriihren, sich ihm unter-
schiedslos zu verbinden und letztlich sich mit ihm zu einen.
Dieser in Zeit zumindest punktuelle Vollzug reinster Identi-
tiat, der durch Denken des Einen, wo es denkbar ist, bis
unmittelbar zum Umschlag hin vorbereitete Uberstieg seiner
selbst, ist das immer wieder umkreiste und bisweilen auch
einholbare Ziel der Bewegung: Ekstasis als Total-Hingabe
und Einung (Henosis) mit dem Einen.? Die Wendung in sich
selbst und der Uberstieg in seinen Grund, die Henosis, cha-
rakterisiert Plotin durch die plastische Metapher der Heim-
kehr des Odysseus. “Heimat” (natpic) ist ihm der Geist und
das Eine — der ihm wesentlich zukommende “eigene” Ort.?
Seele — Geist — Eines: diese drei Wesenheiten, auf die sich
das Denken Plotins konzentriert, sind bisher im Kontext einer
Riickwendung des menschlichen Nachdenkens auf sich
selbst und seinen Grund erschienen, so daB3 der Geist und das
Eine als Momente oder als “ontologisch” und “henologisch”
unterschiedliche Stufungen des menschlichen Denkens
selbst gedacht werden konnten. Dieser Blick ist mit Plotins
Reflexion auf die drei Wesenheiten als in sich selbst sei-
ende und unterschiedene Wirklichkeitsgriinde oder Hypo-

2 Zu ‘Henosis’ als Vollendung von Plotins Mystik s.S. 123 ff. desin Anm. 1
genannten Buches.
3 Vgl. 1 6,8,16ff.; in dem hier abgedruckten Text: V 9,1,20-22.
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stasen imstrengen Sinne des Worteszu vermitteln,sodal}
sie weder als blofle Formen des BewuBitseins (der Seele),
noch lediglich als “objektiv” gegebene “Substanzen” zu be-
greifen sind. Die in sich seienden und in sich zu denkenden
Wesenheiten erschlieBen sich dem Denken allerdings nur in
seiner Selbst-Erfahrung: da3 es durch Geist und Eines be-
griindet ist und im Selbst-Denken sich selbst erfassend
und tiberschreitend diese — Geist und Eines — als in sich
selbst seiende und zugleich als fiir das Denken der Seele,
aufdieses hin seiende zu denken oder auszugrenzen vermag.
Fiir die Vermittlung dieser beiden Aspekte ist das methodi-
sche Modell héchst aufschlufireich, das Hans-Rudolf Schwy-
zer im Gefolge Paul Oskar Kristellers vorgeschlagen und
ausgearbeitet hat: “Die zwiefache Sicht in der Philosophie
Plotins™* realisiert die Verbindung von “zwei gidnzlich vonein-
ander verschiedenen Strebungen” im Denken Plotins, indem
sie einmal die von Plotin begriindete Wirklichkeit im ganzen
als “gegenstdndlich”, so wie sie als in sich seiende sich zeigt,
darstellt, und zum anderen das in dieser Wirklichkeit in der
Seele erfahrbare und denkbare Potential fiir sie selbst entbin-
det, “im Bewultsein einer inneren Steigerung” eben dieser
Wirklichkeit die sog. “aktuale” Sicht vollzieht. Diese Doppel-
sichtigkeit fiihrt ontologisch und henologisch Differentes
und im Denken sich Unterscheidendes in die durch das Eine
selbst ermoglichte Einheit zusammen und schliefit so die
Komplexitdt des Seins im ganzen und des ihm geltenden
Denkens allererst auf. Unterscheidende Grenzen der Berei-
che werden bewulit, aber ebenso deren in sich gestufter, zum
Einen hin sich intensivierender Zusammenhang.

Diese “zwiefache Sicht” ist dem Denken Plotins auch inso-
fern angemessen, als sie die seiende, d.h. die Wirklichkeit
als ganze herstellende und bestimmende Bewegung des
Ursprungs, als auch die auf diese bezogene denkende Be-
wegung des Menschen im Blick vereint hilt. “Seiende” Be-

+ So der Titel von H.-R. Schwyzers Aufsatz in Museum Helveticum 1,
1944, 87-99. Meine Charakterisierung der These a.a.0. S. 90 in: Plotins
Erbe 96.
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wegung meint den aktiv griindenden Hervorgang des Seins in
seine unterschiedlichen Dimensionen aus dem Einen als
dem in sich selbst bleibenden Ursprung, oder die Selbstent-
faltung des reinen, absoluten Einen, Einfachen, mit sich rela-
tionslos Identischen in die Vielheit, die als Resultat dieser
Selbstentfaltung des Einen nicht konturlos verschwimmt, im
“Verlust” des urspriinglichen Einen dieses nicht lediglich ne-
gativ verdoppelt oder sich in der Negativitit verfestigt — etwa
im Sinne der gnostischen Theorie des “Falls” oder “Abfalls”.
Die in der Entfaltung des Einen in Vielheit mitgegebene,
durch das Eine gesetzte Differenz stiftet nicht nur die Ab-
grenzung vom Einen und die Unterschiedenheit des Einzel-
nen im Vielen oder des vielheitlich Einzelnen untereinander,
sondern sie 146t auch Einheit zu, die sich mit ihr oder durch
sie bildet. Das aus dem Einen Hervorgehende ist also nicht
der reine Unterschied zum Einen oder Ersten hin, es ist viel-
mehr als Zweites oder “erste Andersheit” hochstmaogliche,
intensivste Einheit in der Differenz oder durch sie hin-
durch. Im Hervorgang aus dem Einen wird das Zweite als
die Einheit in der Differenz es selbst, indem es seine aus dem
Ursprung weggehende Bewegung umkehrt und sich im
Riickbezug auf diesen, also auf das Eine hin selbst begrenzt:
Aus der zunichst “unbestimmten Zweiheit” bestimmt das
Hervorgehende sich durch eben diese Riickwendung zu ei-
ner in sich vielheitlichen oder in sich differenten Einheit,
“stellt sich” durch die vermittelnde Wirkung des Einen
“selbst her” zur eigenen und eigentiimlichen “Hypostasis”.
Die Riickwendung und die damit konstituierte innere Beziig-
lichkeit ist Denken — “Reflexion”, émotpoen —; in der Wen-
dung zum Einen hin, in der das Hervorgehende “sich selbst
als es selbst herstellt”, denkt es mit dem Einen zugleich sich
selbst. Diese sich im Denken zu sich selbst begrenzende, zum
Selbststand sich bestimmende Wesenheit oder “Hypostasis”
ist deshalb zu Recht als Geist gedacht.>

Die “seiende” Bewegung, d.h. die das Sein insgesamt her-

5 Zu dem “Prozefl” der Selbstkonstitution des Geistes vgl. W. Beierwal-
tes, Identitdt und Differenz, 28 ff. Aus V 9 vor allem cap. 5.
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vorbringende und bestimmende, dadurch unterschiedliche
Wesenheiten und deren Dimensionen abgrenzende Bewe-
gung, hat aufgrund ihres ersten Anfangs die Tendenz, weiter
ins Viele zu gehen, das jeweils Konstituierte zu tiberschreiten
und so die begrenzte, aber intensivere Einheit in eine
“schwachere”, “buntere”®, weil durch Vielheit noch differen-
ziertere Einheit zu entgrenzen. Diese Bewegung ins Viele
146t das Sein zwar an Einheit verlieren, hilt aber zugleich an
der Einheit ihres unmittelbaren Ursprungs in bestimmtem
Ma@e fest und bringt sich dergestalt in eine neue Begrenzung
oder “Hypostasis”’. Die dem Geist néchste, durch ‘Logos’ ver-
mittelte Selbstbegrenzung eben dieser Bewegung ist die
Seele: unter ontologischem Aspekt ist dies diejenige refle-
xive Kraft, die die mathematisch-relationierte Struktur des
Kosmos begriindet und erhilt; sie stiftet ineins damit eine
“Sympathie” seiner “Teile” als ein Zusammenwirken vieler
auch gegensditzlich Seiender zu einem in sich harmonischen
Ganzen. Diese durch die “Reflexivitit” der Welt-Seele be-
griindete Einheit der Welt, in der das Eine und der Geist in je
verschiedener Intensitét als Ur-Bild im Bild erscheinen, ist
zugleich deren Schonheit. Als eine wenn auch in Zeit und
Raum “zerdehnte”, aber doch durch das Ursprungszentrum
gehaltene Einheit verteidigt sie Plotin gegen die “Verleum-
dung” der Gnostiker ganz entschieden. Gegen deren duali-
stisch bedingte “Weltflucht” und “Weltverachtung” steht Plo-
tins Uberzeugung, daf die sinnenfillige Welt zwar nicht das
“Erste und Letzte” sei, dal der Mensch sich nicht in seine
unmittelbaren, durch sinnliche Erfahrung und Begierde ge-
leiteten Weltverhaltnisse verstricken diirfe; hingegen kénne
und miisse er das Sein der Welt als einer abgeschatteten Ein-
heit zum Ansatzpunkt nehmen, eben dieses in seiner intelli-
giblen Struktur zu erfassen und es auf seine Griinde — den
Geist und das Eine — zuriickzufiihren. Welt ist ihm Ein-
itibungsfeld in den Gedanken der Einheit.

6 “bunt”, nowkilog, hat als Index von Vielheit seit Platon als Gegensatz
zum Gy popatos (d. h. “Farblos”-)Sein der Idee oder der Einheit eine pejora-
tive Bedeutung (vgl. z.B. Phaedr. 247¢6).

7 Zu “Hypostasis” vgl. Dorrie, Hypostasis.



BIBLIOGRAPHISCHE HINWEISE

1. Editionen und Ubersetzungen

Die in die vorliegende Studienausgabe reprographisch aufge-
nommenen Texte Plotins, die Enneaden V9 und VI 8, sind den
BédndenIa (S. 102-127) bzw.IVa (S. 2—61) folgender Ausgabe ent-
nommen: Plotins Schriften. Ubersetzt von R. Harder. Neubearbei-
tung mit griechischem Lesetext und Anmerkungen (Schriften in
chronologischer Reihenfolge), Bd. I, Hamburg 1956; Bd. 11 (1962);
Bd. IIT (1964); Bd. IV (1967); Bd. V (1960). Ab Bd. Il ist die Ausgabe
fortgefiihrt von R. Beutler und W. Theiler. Jedem Band (a) ist ein
eigener Anmerkungsband (b) angefiigt. Die Ausgabe istin einem
Anhang durch Porphyrios’ Vita Plotini, “Uber Plotins .eben und
tiberdie Ordnungseiner Schriften”, ibersetzt von R. Harder, Ham-
burg 1958, ergdnzt und mit Bd. VIdurch “Indices”—verbunden mit
einem Uberblick iiber Plotins Philosophie und I.ehrweise — unter
Mitwirkung von G. O’Daly abgeschlossen. Es sind dies die Bdnde
211-215 innerhalb der “Philosophischen Bibliothek” des Felix
Meiner Verlages, Hamburg. — Einige Druckfehler in V 9 und VI 8
wurden verbessert (Abk.: H2fiir Bd. T; B-T fiir Bd. [I-V).

Kritische Ausgabe des griechischen Textes: Plotini Opera t.
I-III, ed. P. Henry et H.-R. Schwyzer, Paris et Bruxelles (Desclée de
Brouwer), Leiden (Brill), 1951-75 (Editio maior = H-S"). Plotini
Opera t. I-II1, ed. P. Henry et H.-R. Schwyzer, Oxford, Clarendon
Press, 1964—82 (Editio minor = H-82). Der dritte Band von H-S2
enthélt Addenda zur gesamten Ausgabe.

Ratsam ist es auch, die griechisch-englische Ausgabe zu kon-
sultieren, die A. H. Armstrong innerhalb der Loeb Classical Li-
brary in 7 Banden, Cambridge (Mass.) 1966-1988 vorgelegt hat.

Das Lexicon Plotinianum ist nach den Vorarbeiten von J. H.
Sleeman auf die kritische Ausgabe eingerichtet worden: ed. J. H.
Sleeman and G. Pollet, Leiden 1980 (Corrigenda hierzu bei H.-R.
Schwyzer, Corrigenda ad Plotini Textum, Museum Helveticum
44,1987, 191-210, 205 1t.).
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5 Geist, Ideen und Seiendes

Alle Menschen gebrauchen gleich von Geburt an die Sinne,
vor dem Geist, und treffen notwendigerweise zuerst auf das
sinnlich Wahrnehmbare. Manche nun bleiben ihr ganzes Le-
ben hindurch hier stehen, sie halten das Sinnliche fiir das
Erste und Letzte, das Angenehme und das Schmerzerregende
welches im Sinnlichen ist bedeutet ihnen das Gute und das
Schlechte, und so halten sies fiir genug ihr Leben zu verbrin-
gen indem sie jenem nachjagen und dies von sich fernhalten;
die von ihnen auf Rechtfertigung Wert legen, nennen das
sogar Weisheit. Sie gleichen schweren Vogeln, die zuviel von
der Erde aufgenommen haben das sie beschwert, und nun
nicht hoch fliegen kénnen, obgleich die Natur ihnen Fligel
gab. Andere gibt es, die erheben sich ein kleines Stiick tiber
die niedere Welt, indem der bessere Teil ihrer Seele sie vom
Angenehmen zum Schéneren hintreibt; aber da sie nicht im
Stande sind das Obere zu erblicken, so sinken sie, weil sie
keinen andern Grund haben auf dem sie stehen kénnen, mit-
samt dem Worte Tugend, das sie im Munde fithren, hinab zum
praktischen Handeln, das heilt zum Auswéhlen unter eben
jenen irdischen Dingen, iiber die sich hinaufzuheben sie zu-
néchst unternommen hatten. Eine dritte Klasse endlich sind
gottbegnadete Menschen, die von stdrkerer Kraft sind und
ein schirferes Auge haben, daher sehen sie sozusagen wie
Fernsichtige den Glanz dort oben und heben sich dort hinauf
gleichsam tber die Wolken und den Dunst der irdischen
Welt hinweg, und verbleiben dort in der Hoéhe, achten das
Irdische alles gering und erquicken sich an jenem Orte wel-
cher der wahre und ihnen angestammte ist, so wie ein Mensch,
der nach langer Irrfahrt in seine von guten Gesetzen regierte
Heimat zuriickkehrt.

Was ist das nun fiir ein Ort, und wie kann man dorthin ge-
langen ? Dahingelangen mag der seiner Anlage nach vom
Eros Bewegte, der in seiner Haltung urspriinglich und im
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105 Geist, Ideen und Seiendes 5,4-8

wahren Sinne des Wortes ein Philosoph ist; er ist dem Scho-
nen gegeniiber, als Erotiker, von Zeugungsdrang erfiillt,
gibt sich aber nicht zufrieden mit der leiblichen Schoénheit,
sondern flieht von ihr hinauf zu den Schénheiten der Seele,
Tugenden Wissenschaften Téatigkeiten Recht Sitte, und
von dort steigt er ein zweites Mal hinauf, zu der Ursache des
Schénen in der Seele, und dann weiter zu dem was etwa noch
dariiber liegt, bis er am Ende zum Ersten gelangt, welches
aus sich selbst schon ist; ist er dort angelangt, wird er des
Zeugungsdranges ledig, vorher nicht.

Aber wie soll er diesen Aufstieg bewerkstelligen, woher 5
kommt ihm die Kraft dazu, und welche Uberlegung soll die-
sen Eros unterweisen und leiten? Nun, die folgende. Die
Schénheit hier an den Leibern ist nur von auflen an die Lei-
ber herangebracht; denn sie ist die Form der Leiber, die an
ihnen sitzt wie an einer Materie; denn die Unterlage verdn-
dert sich ja und wird aus schoén héBlich; also, folgert diese
Uberlegung, ist sie nur durch Teilhabe schén. Und was ist 6
das nun, was einen Koérper schén macht ? Es ist in einem
Sinne die Anwesenheit von Schénheit, oder, in anderer Hin-
sicht, die Seele, sie hat ihn gestaltet und diese bestimmte
Form in ihn gesandt. Aber die Seele, ist sie denn aus sich
selbst schoén ? Das nicht; dann kénnte nicht eine Seele ein-
sichtig und damit schén, die andere unvernunftig und haf3-
lich sein. Mithin beruht das Schéne in der Seele auf Einsicht.
Und wer ist es, der der Seele Einsicht verleiht ? Nun, not-
wendigerweise der Geist. Vom Geist aber gilt, dal er nicht
bald Geist, bald Nichtgeist ist, wenigstens vom wahrhafti-
gen; folglich ist der Geist aus sich selbst schon. Mu man nun 7
bei ihm als dem Ersten haltmachen, oder ist es vielmehr so
dafl man noch iber den Geist hinaus emporschreiten
muB, und daB3 der Geist allerdings von uns aus gesehen das
Erste Prinzip uiberdeckt, gleichsam in der Vorhalle des Gu-
ten postiert uns in sich Botschaft bietet iiber alles was in
jenem ist, wie als ein Abdruck von Jenem, der in gréBerer
Vielheit ist, withrend jenes génzlich im Einssein verharrt ?

So gilt es denn dies Wesen Geist zu priifen, von welchem 8 3
unsere Uberlegung verspricht daB es das eigentlich Seiende,
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107 Geist, Ideen und Seiendes 5,8-12

die wahre Seinsheit sei; nur ist zuvor noch auf einem andern
Wege zu sichern, daf3 es ein Wesen von dieser Art geben muB3.
Es mag ja lacherlich sein auch nur die Frage zu stellen, ob es
in der Welt einen Geist gibt; aber es gibt wohl Leute die
selbst das bestreiten. Weit umstrittener aber ist es, ob der
Geist von der Art ist wie wir es lehren, ob er eine vom
Sinnlichen abgetrennte Existenz hat, ob er das Seiende ist
und ob in ihm die Wesenheit der Ideen ihren Sitz hat;
Fragen also, die zu behandeln uns eben jetzt obliegt.
Alles von dem man sagt es sei, treffen wir an als zusam-
mengesetzt, keines als einfach, weder die einzelnen Gegen-
stinde welche die Kunste hervorbringen noch das was von
Natur geworden ist. Die kiinstlichen Erzeugnisse enthalten
Erz oder Holz oder Stein, aber damit sind sie noch nicht fer-
tig, erst muf3 die Kunst, je nachdem, eine Statue, ein Bett,
ein Haus daraus machen, indem sie dem Stoff die Form, iiber
welche sie verfugt, einsetzt. Ebenso wird man die von Natur
gewordenen Dinge, soweit sie vielfach zusammengesetzt, also
sogenannte ‘Verbindungen’ sind, zerlegen ¢n die einzelnen
Qlieder der Verbindung und in die Gestalt die auf all diesen
einzelnen Gliedern ist, zum Beispiel den Menschen in Seele
und Leib. Und dann den Leib in die vier Elemente ; wenn man
dann findet daf3 jedes einzelne Element aus Materie und ei-
nem sie Formenden zusammengesetzt ist — denn von sich aus
ist die Materie der Elemente ungeformt —, so wird man unter-
suchen woher diese Gestalt in die Materie kommt. Und bei
der Seele wird man wiederum fragen, ob sie bereits zu den
einfachen Wesenheiten gehort, oder ob es auch in ihr etwas
wie Materie und dann die Form gibt, nédmlich den Geist in
ihr, welcher einerseits dieselbe Rolle spielt wie die Form die
am Erz der Statue sitzt, anderseits wie der Kiinstler welcher
die Form dem Erz eingegeben hat. Das gleiche wird man dann
auch auf die Weltseele iibertragen, auch hier wird man auf-
steigen zum Geist und ihn als wahren Schépfer und Werk-
meister ansetzen; man wird behaupten miissen, da8 die Un-
terlage erst durch Aufnahme von Formen zu Feuer Wasser
Luft oder Erde geworden ist, dal aber diese Formen von
einem andern herkommen, und das sei die Seele; die Seele hat

7
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39 Der freie Wille und das Wollen des Einen

Darfman auch bei Géttern fragen, ob fur sie etwas zur freien
Verfiigung steht, oder liee sich Derartiges nur bei der Men-
schen Unvermégen und unverlaBlichem Vermégen sinnge-
recht fragen, wihrend den Gottern zuzugestehen ist, daB sie
alles vermégen, und daB in ihrer freien Verfiigung nicht nur
etwas, sondern alles stehe ? Oder aber ist nur dem Einen dies
umfassende Vermogen und die freie Verfiigung iiber alles zuzu-
gestehen, bei den anderen Gottern dagegen ist nur einiges in
ihrer Verfiigung, anderes nicht ? Und bei welchen Gottern so
oder so ? Gewil3 bedarf auch dies der Untersuchung; jedoch
mul man es auch wagen, eine derartige Frage bei den héchsten
Michten und bei Dem, das droben tber allen Dingen ist, zu
stellen: wie bei Jenem die freie Verfigung zu verstehen ist,
auch wenn wir dariiber einig sind, daf3 Es alles vermag. Freilich
ist auch zu priifen, wie denn dies ‘vermégen’ zu verstehen
ist : vielleicht werden wir noch nicht einteilen in Vermégen und
Verwirklichung und im Vermoégen eine zukiinftige Verwirk-
lichung sehen. Doch wollen wir dies fiir den Augenblick hinaus-
schieben und zuvor bei uns Menschen forschen — wie das ja
auch gewodhnlich geschieht —, ob etwas in unserer Verfiigung
steht. Zuerst ist zu fragen, was die Behauptung meint, es stehe
etwas in unserer Verfiigbarkeit, das heif3t : welchen Begriff wir
damit verbinden ; denn so diirfte kenntlich werden, ob es an-
geht, diesen Begriff auch auf die Gétter, und erst recht, ob auf
Gott zu iibertragen, oder ob er nicht auf sie tibertragen werden
darf; nun, er darf iilbertragen werden, es muB} aber klargestellt
werden, wie die freie Verfiigung zu verstehen ist, und zwar
einerseits bei den sonstigen Gottern, anderseits bei den ober-
sten Michten. Was also meinen wir, wenn wir von unserer
freien Verfiigung sprechen, und warum machen wir die Unter-
suchung ? Ich glaube, da wir so umgetrieben werden in widri-
gen Schicksalen und Zwangslagen und in heftigen Erschiitte-
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5 Der freie Wille [39]

rungen der Leidenschaft, die unsere Seele bedridngen, da hal-
ten wir all diese Dinge fur entscheidend, wir gehorchen ihrem
Befehl, lassen uns treiben, wie sie fithren: und so sind wir zu
dem Zweifel gelangt, ob wir etwa gar ein Nichts sind und nichts
in unserer Verfiigung steht, so als stiinde das in unserer Ver-
fugung, was wir nicht nach dem Befehl von Schicksal, Zwang
oder heftiger Leidenschaft tun, sondern nach unserem eigenen
Willen, ohne daf3 unseren WillensduBerungen irgend etwas
entgegensteht. Ist dem so, dann ist als in unserer Verfiigung
stehend zu begreifen, was dem Befehl unseres Willens gehorcht
und in so weit geschieht oder nicht geschieht, als wir es jeweils
wollen. Freiwillig némlich nennen wir alles, was wir nicht unter
Zwang tun und mit Wissen, in unsrer Verfiigung stehend aber
das, tiber dessen Ausfiithrung wir iiberdies die Entscheidung
haben. Beide Vorstellungen laufen in vielen Fillen auf eins
hinaus, auch wenn ihre Definition verschieden ist ; es gibt aber
auch Fille, wo sie nicht im Einklang stehen: hitte einer z. B.
freie Hand, jemanden zu téten, dann wére es keine freiwillige
Handlung von ihm, wenn er etwa nicht wuBlte, da sein Opfer
sein Vater war. Vielleicht ist auch folgendes dem Besitzer
des freien Willens von Wichtigkeit: es mufl3 auch das Wissen
bei der Freiwilligkeit nicht nur in den Einzelheiten bestehen,
sondern auch im Allgemeinen. Warum soll denn jene Tat, wenn
der Téater nicht wullte, daB es sich um einen Verwandten han-
delt, eine unfreiwillige, wenn er dagegen nicht wuf3te, daf3 sie
verwerflich ist, eine nicht unfreiwillige sein ? Wenn sie aber
nicht unfreiwillig ist, weil er dies hétte lernen miissen, so ist
doch das Nichtwissen, daf3 er dies hitte lernen miissen, oder
das, was ihn von diesem Lernen abfiihrte, nicht freiwillig.

Es ist jetzt aber die folgende Frage zu stellen: dies auf uns
Zurickgefuhrte, als uns zur freien Verfiigung Stehendes, wel-
chem Vermogen ist es zuzuweisen ? Denn entweder weist man
es dem Triebe zu, jedem beliebigen Trachten, z. B. was aus
Zorn oder Begierde oder einer mit Trachten verbundenen
Uberlegung des Vorteils getan oder nicht getan wird. Allein,
weisen wir es dem Zorn oder der Begierde zu, so wiirden wir da-
mit auch Kindern und wilden Tieren eine freie Verfiigung zu-
gestehen, ferner Wahnsinnigen, au8er sich Geratenen und sol-
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7 Der freie Wille [39)

chen, die unter dem Einflul von Giften stehen und von da-
durch andringenden Vorstellungen, deren sie nicht Herr sind.
Weisen wir es aber der mit Trachten verbundenen Uberlegung
zu, so ist zu fragen: gilt das auch fiir die irrtiimliche Uberle-
10 gung ? Nein, fiir die richtige Uberlegung und das richtige
Trachten. Freilich erhebt sich dann hier wieder die Frage, ob
die Uberlegung das Trachten in Bewegung setzt oder das
Trachten die Uberlegung. Denn auch wenn die Trachtungen
der Natur geméf sind, so folgt, wenn sie dem Lebewesen und
also dem Zusammengesetzten angehéren, die Seele dem Zwang
15 der Natur; wenn sie aber der Seele allein angehoren, dann
wire vieles von dem, was man jetzt als freie Verfiigung be-
zeichnet, auBBerhalb davon. Ferner: wenn auch eine von Lei-
denschaften freie Uberlegung heraustritt, wie iiberlat dann die
Vorstellung, die sie in ihren Zwang nimmt, und das Trachten,
das sie zum Ziel der Vorstellung dréangt, uns noch unter die-
sen Umsténden die Entscheidung ? Und wie kénnen wir tiber-
haupt die Entscheidung haben, wo wir gelenkt werden ?
20 Denn das Mangelhafte trachtet notwendigerweise nach Erfiil-
lung und hat darum nicht die Entscheidung iiber das, zu dem
es sich schlechthin gelenkt sieht. Und wie kann iberhaupt
ein Wesen etwas aus Eignem sein, welches von einem Anderen
herkommt, sein Prinzip auf ein Anderes zuriickfiihrt und von
jenem Anderen auch seine Beschaffenheit bekommen hat ?
Denn es lebt kraft jenes Anderen und nur geméif der Form sei-
ner Konstitution ; sonst wiirde ja auch den unbeseelten Dingen
25 ein Stiick freier Verfiigung zufallen ; denn auch das Feuer wirkt
geméi der Formseiner Gewordenheit. Soll aber dem Menschen
deswegen die freie Verfiigung eignen, weil sowohl sein Gesamt-
lebewesen wie seine Seele erkennt, was er tut, so erkennt er
dies entweder durch Wahrnehmung: und was soll das fiir die
freie Verfiigung anschlagen ? Denn die Wahrnehmung als
bloBes Sehen gab nicht Entscheidung iiber die Tat. Oder er
erkennt es durch Erkenntnis: wenn dies nun eine Erkenntnis
der sich vollziehenden Tat ist, so handelt es sich auch hier um
30 ein bloBes Wissen und das zur Tat Dringende ist ein Anderes;
wenn es aber so steht, daf3 die Vernunft oder Erkenntnis sich
geradezu wider das Trachten richtet und es iiberwiiltigt, so ist
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ANHANG

1. Bemerkungen zu Text und Ubersetzung

V9 (Text)

1,21: tivog (H?) ist handschrifilich schwach bezeugt und sach-
lich uiberfliissig.

6,22: fiotpaye (H-$2) “beleuchtet(e)” oder “strahlt(e) aus”
konnte dem &tpeye “wandelt” (H?) aufgrund des Kontextes (£x
nopog ehG), aber auch aufgrund von II 9,3,21: ‘das Géttliche er-
leuchtet die Materie’ vorzuziehen sein.

11,121.: tov vontov aptdpov (H-$2) statt puduov (H2): zwar kann
ein intelligibler Rhythmus als Grund des in der Musik (sinnlich)
horbaren angenommen werden (dessen “Idee”), addquater
scheint mir jedoch der Gedanke (mit Unterstiitzung der hand-
schriftlichen Uberlieferung), daB die intelligible Zahl im Nus
(vgl. VI 6) Prinzip des musikalischen Rhythmus ist.

12,3: Harders Konjektur av3ponov sollte durch das allein iiber-
lieferte vou ersetzt werden, so dafj die Kiinste “Erzeugungen des
Geistes” sind, um deren noetische Begriindung es hier geht; sie
schlieit den Menschen als ein in Kiinsten herstellendes Wesen
keineswegs aus.

13,14: nach yuyn fehlt &yer.

V9 (Ubersetzung)

5,8: avontog statt “Nichtgeist”, der ein Nicht-Sein als “Substanz”
suggeriert: “nicht gedacht” oder “ungedacht”. Ware das Sein
(“Wesenheit”) des Geistes “ungedacht”, so wire damit sein We-
sen — er selbst — negiert.

9,91.: fehlt nach “Bildekraft” (Anfang Abschnitt 36): “eines Le-
bewesens” ({dov T1vdg).

11,15: ppovricenv statt als “Zweckvernunft”, die gegenwaértig zu
sehr “Zweckrationalitidt” assoziiert, was hier nicht gemeint sein
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